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Prefacio

Prefacio

é#CON EL NACIMIENTO DE LA AGRICULTURA y en especial con el dominio
del maiz, el destino mesoamericano de la humanidad qucdc’) sellado al de esta ex-
traordinaria graminea, y por ende, sujeto a las vicisitudes del clima y la gcograﬁa,
en Cspccial a la sucesion de tcmporalcs y scquias del ciclo anual de este cultivo.
Esta alternancia de lluvias y estiaje se convertird en un campo temdtico y obsesivo
en las culturas prchispénicas, manifiesta en la observacién Y registro del tiempo
que tiene al maiz como su corazon. Es tal la trascendencia de este cereal para las
culturas mesoamericanas, que los humanos devendran hombres de mafz.
Durante el pcriodo prcdésico de la historia prccolombina, se conﬁgura con
los olmecas arqucolégicos un complcjo simbolico en torno al agua, el monte, la
semilla y el drbol, una realidad referencial quc dar4 cuenta tanto de la fenomeno-
Iogl’a de la naturaleza como de su construccién metaforica, y cuya continuidad se
prolongaré hasta los mexicas. Un aspecto signiﬁcativo de este sistema de represen-
tacion, al quese le ha denominado cosmovisiéon indigcna, es lo alusivo a concebir
alos cerros y montanas como moradas de deidades agropluvialcs y atmosféricas,
a través de los cuales tomaban cuerpo y adquirl’an propiedadcs sobrenaturales.
Los mexicas o aztecas planteaban un reino de agua al interior de la Tierra al que
nombraban Tlalocan (el lugar del néctar de la tierra del nahuatl: #4/i tierra; octli
néetar; can, lugar). De este sitio “donde las cosas siempre germinan y verdean”
(Leon-Portilla, 1997:133), provenian todos los rios que alimentaban a la tierra; al
respecto, Sahagun recogio esta vision de sus informantes y colaboradores indl’gcnas:
“y también decfan que los montes estdn fundados sobre ¢l, —Tlalocan— que
estan llenos de agua,y por fuera son tierra, como si fuesen vasos grandcs de agua, o
como casas llenas de agua; y que cuando fuera menester se romperdn los montes,
y saldri el agua que dentro esta, yanegard la tierra; y de aqui la costumbre a llamar
alos pucblos donde vive la gente Altépctl, quicre decir monte de agua, 0 monte

lleno de agua” (Sahagun, 1956, T-11, pp. 344-345).
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E/jagmzr de la lluvia y el cerro

Los cerros encarnados en dioses fueron entonces considerados como los
duenos del agua, los vientos y las semillas, capaces de controlar los fenémenos cli-
matolégicos ¢ incidir en el régimen pluvial y la tcmporada de scquia, ademas de
determinar si habria penuria de alimentos o prospcridad

El vinculo entre el agua y la tierra es una constante historica de los pucblos
mesoamericanos y de otras zonas del continente. Es por ello que ciertos cerros,
cuevas, volcanes, cuerpos de agua y montanas sc transformaron en auténticos
tcmplos, puntos astronémicos, simbolos y €spacios para celebrar ceremonias y
rituales; ¢l espacio y el tiempo adquirieron sacralidad en oposicion alaviday ¢l
discurrir cotidiano. Fue tal la importancia dela conccpcic’)n del Altépctl, que éste
trascendié lo emblematico y se transformé en una categorl’a politica dentrodela
sociedad indigena, en una forma de organizacion social que permitia constituirse
en gobicmo, através de la cual se definia un territorio y una gcograﬂa cultural, sim-
bolicay sacra, que daba origen a una identidad emocultural y que atn hoy sigue
siendo un factor de identidad y comunién en los pueblos indigenas.

Las profundas transformaciones que sufrieron los pucblos indios durante la
conquista y los tres siglos de colonizacién Cspaﬁola, nos impiden pensar que las
sociedades indigenas han permanecido inalterables y resistentes a la cultura
occidental del Vicjo continente. Por el contrario, se trata de un desenvolvimiento
sociocultural en constante reelaboracion, sustentado tanto en raices prehispzinicas
como occidentales, particularmente las de origen hispano. Sibien enlaactualidad
podcmos hablar de una fusién histérica entre las sociedades novohispana y las
culcuras indl’genas; entre el carolicismo y la 1'Cligién de los pueblos originarios,
quisicra insistir en que la concepcion del Aleépet] o Montana-Agua sigue teniendo
un peso culeural enla rcligiosidady en lasactuales creencias, simbolos y rituales de
las localidades indigenas del México Contcmporzineo. La pervivencia de laidea
de imaginar a los cerros y montanas como dioses en si mismos, abocados a ser
guardiancs dela riqueza hidrica, de la agricultura y de los ancestros, se hace presente
de unaforma reclaboraday superpucsta al santoral catolico en la celebracién —entre
otras— de la Fiesta de la Santa Cruz. En realidad, esta celebracion que se lleva a
cabo en numerosas comunidades rurales es en el fondo un ritual para implorar la
Huviay reafirmar una conccpcio’n sacrade la naturaleza, que lleva implicito principios
de mesura en su uso y €s vista como un bien comun a compartir.

Ello se cxplica en parte porque en muchos delos pucblos indl’gcnas y campesinos
del drea mcsoamcricanay otras regioncs del norte de México, la siembra de milpa
de tcmporal siguc siendo un medio importante de subsistencia alimentaria y de
sacralidad. No es sorprendente, entonces, que a partir del cultivo del maiz persista

una compleja cosmovision indigena cristianizada del aguay lalluvia, cxprcsada en
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ritos, mitos, danzas, dramatizaciones, musica, festcj osy cultos rcligiosos que tienen
como propdsito simbolico poder regular y controlar los fendmenos naturales que
afectan o inciden en el cultivo de esta graminea que les proporciona sustento.
Los numerosos trabajos etnogréﬁcos actuales han constatado que los rituales,
ceremonias y festividades en torno alos cerros, la lluvia, los vientos y la bendicion
de semillas intcgrados ala Fiesta de la Santa Cruz son un hecho sociocultural que
se realiza en cientos de comunidades rurales de México y se puedc considerar,
junto con el Dia de Mucrtos y el festejo de la Virgen de Guadalupe, como uno de
los principalcs acontecimientos de orden festivo, mitico, rcligioso y sacro que ano
con ano convoca a miles de personas para llevarlo a cabo. Ello es asi, porque este
conjunto de celebraciones abarca precisamente un ciclo anual articulado en torno
al cultivo del maiz, basicamente bendicion de semillas, siembra, cultivo y cosecha;
peticion de lluvia, maduracion, colecta, y aprovechamiento del maiz (celebracion
de Dia de Mucrtos y de la Virgen de Guadalupe como advocacion de la Madre
Tierra-Tonantzin). En muchos de estos pueblos, estos sucesos ciclicos quc sc re-
piten aio con ano se expresan con intensidad y riqueza culeural dnica, que
hunden sus raices en la cosmovisién mesoamericana yen latradicién rcligiosa del

catolicismo historico.

Maiz,

LA BASEDE LA
CULTURA
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 Atlzatzilistle en> Guererro

Capitulo 1

é®LAS COMUNIDADES INDIGENAS DE GUERRERO ticnen unaricay fabulosa
expresividad del rivual de Atzabrziliztle o Atlzarzilistle que, en espaﬁol, amejor
traduccion, s ha denominado “Peticion de lluvia’ Gomez Avendaio indica que
signiﬁcaria accion de llamar al agua, donde A es aguay tsahtsi llamar (Gomez
Avendano, 2007, p. 17). A su vez, los narivos de Zitlala comentan que tsahtsi es
gritar, por lo que ese ceremonial es al mismo tiempo una rogacion, un grito de
imploracién y una suplica tanto a los dioses y seres sobrenaturales asociados al agua,
como a los santos, virgenes'y simbolos cristianos a los que, en su conjunto, se les
adjudica la mision de traer o no las buenas lluvias para los cultivos.

En ese contexto, la Santa Cruz cquivalc a una representacion del Altc’pctl, enel
quc el madero colocado enla cﬁspide del cerro, mds que representar la salvacion
y redencion del hombre a través del drama de Cristo, pcrsom’ﬁca ala planta del
maiz, la lluvia, los vientos y la tierra con sus dones. Es interesante remarcar que la
cruz indianizada hace eco de los cuatro puntos cardinales y suimportancia con
los fenémenos atmostéricos que inﬂuycn en el cultivo de las milpas, y que da pic
o forma parte dela representacion o estructuracion del cosmos. En ese sentido, a
la cruz se le asigna la encomienda de regir desde lo alto ¢l clima, la germinacion y ¢l
buen crecimiento de los cultivos. Aunquc esta vision es compartida por la mayorfa
de los grupos indl’genas asentados en el pais, en especial, las manifestaciones en
torno a la peticion de lluvia en las comunidades indigenas de Guerrero tienen un
Vvigor intenso y gran fuerza expresiva.
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Poblacion indigena
y descripcion geneml de Zitlala

éDE LOS CUATRO PRINCIPALES GRUPOS ETNICOS residentes en la entidad,
mixtecos (na-savi), amuzgos (nomndaa), tlapanecos (mephaa) y nahuas, son estos
tiltimos los que tiecnen mayor ndmero de integrantes, al contar con una comunidad
parlante del idioma nahuatl de 164 mil 065 personas, que representa el 35.9% de
la poblacion total indigena de la entidad. (INEGI, 2012).

Guerrero:
Poblacion de 5 anos y mas que habla alguna lengua indigena

Nahuat! 164,065 359 151
Mixteco 131,132 28.7
Tlapaneco 112,281 246
Amuzgo de Guerrero 43,554 95
Hablantes de otras lenguas 5,742 13

indigenas minoritarias

Poblacién de hablantes de 456,774 100
lengua indigena

Poblacion total de la entidad 3,388.768

Fuente: INEGI, Perspectiva estadistica de Guerrero, diciembre 2012.

o, Hablantes de otras lenguas
1 3/0 indigenas minoritarias
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Delos81 municipios en los quese divide la entidad, 24 de ellos son considerados
indigenas, es decir, tienen 40% o mds de poblacion indigena. En el caso de los nahuas,
su presencia se constata en 45 de ellos, en comunidades que se asientan en las
regiones geograficas de la Montana, la Sierra Central, la Sierra Norte, la Tierra
Caliente y en la Depresion del Rio Balsas. Por su alta densidad de hablantes de
nihuatl, la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI)
resalta 11 municipios dela region definida como Montana, en la que asuvez, de
acuerdo con los propios nahuas, se distinguen tres subregiones: lcuatipan, (Montana
Alra), Tlayacapan (Montana Media) y Tlatzindan (Montana Baja). Bajo este marco
se reconocen: Ahuacuotzingo, Adlixtac, Chilapa y Zitlala, de la Montana Baja; y
Copanatoyac, Cualac, Huamuxtitlin, Alpoyeca, Olinald, Tlapa y Xalpatldhuac,
de la Montana Media y Alta (Ignacio Felipe, 2007:6).

El estado de Guerrero tiene un rico pasado pluricultural. Primeramente se le
vincula con la civilizacion olmeca, Cuyos vestigios arqueolo’gicos en la entidad se
remontan a un periodo que va del 800 a. C. al 400 d. C. Tambi¢n tuvo influencia
teotihuacana en el pcriodo clasico, y tolteca y nahuaenel postclésico. Enel siglo
Xl el grupo nahua cohuixca se asentd enlo que ahora es Iguala, Chilapay Tlapa
(Dchouve, 2002:29), mientras que en los tiempos de dominacion mexica, la
region donde ahora se asientan los poblados de Zitlala, Acatlin y Chilapa fue
conquistada por los aztecas en 1430. Ante las cruentas batallas, la poblacic’m
cohixca se vio mcrmaday los mexicas enviaron a xochimilcas para el rcpoblamicnto,
razon por la cual estas comunidades recibieron una signiﬁcativa influencia en sus
festividades y cosmovision del agua de los nahuas del Altiplano Central (Martinez
Ruiz, 2010, p: 97).

Capitulo 1

Municipios
( Chilapa de Alvarez
Zitlala

Regiones
@ Acapulco
® Centro
) Costa Chica
@ Costa Grande
© Montana
@ Norte
@ Tierra Caliente
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Atravesado por la Sierra Madre del Sur, el Mmunicipio de Zidala —cuya cabecera
lleva el mismo nombre— sc localiza en la Montana Baja, ubicada en la region
Centro del Estado; limita con los municipios de Copalillo al norte, Chilapa de
Alvarez y Tixtla de Guerrero al sur, Ahuacotzingo al este y al oeste con Martir de
Cuilapan y Tixtla de Guerrero. Laflora que prcdomina esde tipo selva baja cadu-
cifolia; entre las especies que prosperan en estos entornos estan pochotc, cuajiote
o copal, cazahuate, cactus, huamuchil, ahuchuete y maguey, entre otros. En cuanto
a la fauna destacan cone;jos, zorrillos, tigrillos, armadillos, ardillas, tlacuaches,
mapachcs, serpientes de cascabel, lagartijas, iguanas, gavilancs y zopilotcs, principal—
mente. La mayor parte dela orograﬁ’a del territorio es accidentado, con superﬁcies
planas y scmiplanas, y sicrras cuyos clevaciones pucdcn sobrcpasar los 2,000 msnm.
Los suclos sonde tipo chernozem o negro, que por su fertilidad permiten la activi-
dad agrl’cola. Aunquc se dispone detierrade riegoy dehumedal, la mayorfa delos
cultivos dcpcndcn del tcmporal; los principalcs cultivos son mafz, jitomate, calabaza
v chiles, los cuales se orientan mds al autoconsumo queasu comercializacion. Se
tienen areas dedicadas al magucey mezcalero tanto para consumo local como para
laventa. Se disponc también de suelo de estepa, que permite laactividad pecuaria.

Cuencas del estado de Guerrero

Rio Cutzamala

Rio Tacambaro

Rio
Balsas-Infiernillo Rio Grande de Amacuzac
Rio ) Rio Atoyac-A
Balsas-Zirandalo Rio Balslas
Isla Rio Ixtapa y Mezcala
Isla
otros
Zitlala Rio Atoyac-A
Isla
Rio Coyugilla
y otros
Rio Papagayo Rio Tlapaneco
Rio Atoyac y
otros
Rio Atoyac B
Rio Nexpa y
otros fite

Ometepec
o Grande

S/N
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Zidala pertenece ala cuenca Rio Balsas-Mezcala. La precipitacion pluvial oscila
entre 800y 1,000 mm, con julio yagosto como los meses més lluviosos del ano, lo
que propicia la agricultura de tcmporal enel poblado. No obstante, las precipitacio-
nes intensas tienden a provocar desbordamientos de los cauces fluviales y desgajes
que afectan a los caminos y a los asentamicntos que se han establecido en zonas
de riesgo.

La cabeceramunicipal estd integrada por tres barrios: el de la Cabeceraal centro,
San Francisco al norte, y San Mateo al sur. Cada barrio cuenta con su propia capilla
Yy SUs santos patrones: San Nicolds —aunque también ahf es importante Santa
Monica— San Francisco y San Matco, respectivamente. El santo patron principal
de Zitlala,al que reconoceny le son devotoslos tres barrios, es San Nicolas Tolentino
—introducido por los agustinos—cuyo festejo es del 9 al 11 de septiembre. La
poblacio’n total para el ano 2010 fue de 22,587 habitantes, 14,685 de los cuales
cran indigenas nahuas. De un total de 3,318 viviendas, el 34.6% (1,149) contaba con
agua entubaday ¢l 40.8% (1,355) con drenaje. En ese contexto, para surtirse de agua
los pob]adores tradicionalmente se han abastecido de pozos, alrededor de 20,
que estdn ubicados tanto en la cabecera municipal como en sitios aledanos.

Laagricultura de temporal es un recurso importante que contribuye al sostén
alimentario de esta region indigcna; el prcdominio de los cultivos de tcmporal
hace que las lluvias sean un factor determinante tanto en lo econdémico como en
la cosmovision del agua.

Capitulo 1

ZITLALA,
ACARREO DE AGUA.
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Simbolismo histérico del jaguar
y la serpiente

é®LA SERPIENTE, EL JAGUAR Y EL CAIMAN (al igual que sus parientes, el lagarto
y el cocodrilo) son animales cuya referencia simbolica a través de las diferentes
culturas prchispémicas mesoamericanasy otras amph'as arcas gcogreiﬁcas colindantes
resulta constante y en continua reelaboracion. No obstante, y sobre todo en Me-
soamérica, ciertos rasgos miticos, atributos y asociaciones con elementos de la
naturalezay de ciertas propicdades de los animales, se hacen presentes y tienden a
conservar su esencia o funcion mitica o ricual a través de la historia.

En el caso de la serpiente y el jaguar, desde los principios de la formacion de
la cultura olmeca (1200 al 400 a. C.) y principalmente quiero aludir alos diversos
sitios localizados en los estados de Veracruz (San Lorenzo), Tabasco (La Venta),
Morelos (Chalcatzingo) y Guerrero (Teopantecuanitlin, Juxtlahuaca y Oxtotitlan),
en su diversa iconograffa aqui representada y estudiada, se observa que tanto la
serpiente como el jaguar se relacionan con deidades del agua, la lluvia y la agriculeura,
Un cjcmplo esel propio rostro de Tlaloc —dueno del néctar (lluvia o sangrc) dela
tierra—, que se forma mediante la unién de dos serpientes, como bien ha demos-
trado Bonifaz Nusio (Bonifaz, 1995). Por otra parte, los altares o tronos olmecas
en los que se representa alos gobernantes son, en algunos casos, las fauces de dos
serpientes; en otros se emplea la figura o se incorporan elementos caracteristicos
deljaguar. En ¢l caso del jaguar, se le haasociado ala selva, alo pluvial, a las cuevas,
alafertilidad, al poder de los gobernantes, al manto estrellado de la noche, al
ZUCITCIO VICtorioso, al inframundo, al nahualismo, a la creacién del cosmos ya la
union mitica prodigiosa entre aquél y
el hombre.

Guerrero es reconocido actual-
mente por los arquedlogos como uno
de los crisoles historicos de la cultura
olmeca, incluso se considera que pro-
bablemente sca aqui su centro de ori-
gen. Asi lo revelan los petrograbados,
figuras, objetos y pinturas encontradas
en cuevas; el centro ceremonial de Teo-
pantecuanidén, con sus obras hidraulicas
y de irrigacion; y otras evidencias arqueo-
légicas que han resistido al tiempo y a
veces a la propia mano destructora del

PEQUENA
CABEZA OLMECA,
TEOPANTECUA-
NITLAN.
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(GOBERNANTE
OLMECA
JUXTLAHUACA.

Coe, Michael D. (2005).
Image of an Olmec
ruler at Juxtlahuaca,
Mexico, Antiquity Vol
79 No 305, September
2005.

©Wikipedia, Coe, Michel D.
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hombre. Las obras que han pervivido de los olmecas han fascinado por labelleza
electrizante de sus objctos, su complcjidad simbolica y su velo de misterio, que
retaalos invcstigadorcs a descifrar los signiﬁcados que albcrgan. Muestra de ello
es la escena estampada a 120 metros en el interior de las grutas de Juxtlahuaca, a
una distancia por carretera de 52 kilémetros de la ciudad capital de Chilpancingo,
peroaunadistancia real de 23 kilometros al sur de Oxtotitlan (Smith, 2007:284). I
acontecimiento, etiquetado como la Pintura 1 y conuna antigﬁedad calculadaen
més 3 mil anos, nos muestra un hecho que en mi interpretacion es dramatico. Se
observan dos personajes humanos, uno crguido y otro sentado; la ﬁgura mayor, de
cuerpo crguido Y OStro de perﬁl, personiﬁca aun hombre robusto ataviado o con el
cuerpo pintado amanerade una picl de jaguar cuya cola, que sale entre las picrnas,
semeja un talo (Coe, 1968). Enla mano izquicrda porta una reata o un objcto que
parece una serpiente y viste, segtm Grove, un huipil cruzado de rayas rojas’y amarillas
y una especic de tinica negra, ;acaso una picl de lagarto? (Grove, 1970:85). En la
mano derecha lleva un tridente, que podria ser un emblema de podcr ounarma;y
sobre la cabeza, unatuendo con un “penacho” que puede asociarse alas plumas de
un quctzal oala vegetacion. Al pic de ésta, se observala ﬁgura cn posicion sedente
v de menor escala de otro individuo con el rostro cubierto o pintado de negro,
frente a cuya cara se observa amenazante el tridente del personaje mayor. Como
otros murales posteriores, como los de Bonampak o Cacaxtla, esta pintura de
dos metros de largo parcce representar el sometimiento de un grupo sobre otro,
cuyo destino pudo haber sido el de morir sacrificado mediante dccapitacién a
manos de quien, con los atributos del jaguar deificado, perpetra el dcsignio delos
dioses al considerarse el representante desu poder en el mundo de los hombres.

Otra figura iconogréﬁ'ca alusiva al jaguar es la dibujada en las cuevas de
Oxctotitldn, en plena Sierra del Sur, que forma parte de un frente
rocoso ubicado detras del cerro llamado %otepec (Cerro de
Lluvia), a cuya faldas ya orillas del rio Atentli se localiza el pucblo
de Acatlan, perteneciente al municipio de Chilapa de Alvarez, a4
kilémetros de Zitlala. Integrado por tres grutas, Norte, Central y
Sur, el sitio de Oxrortitlan a]bcrga pinturas policromadas y ﬁguras
rupestres cn sus parcdcs rocosas; la iconograﬁ’a aqui cstampada o
esculpida en relieve —no cxplorada ni estudiada a fondo— hace
alusion principalmcntc alalluvia, ala fertilidad, a la entronizacion
ya los vinculos de los hombres con deidades y animales miticos
asociados con el agua, la tierray el inframundo.

Las mismas cuevas en sf son objcto de culto. Derivado del
conocimiento de las fuentes histéricas y los trabajos etnogréﬁcos,
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puede considerarse que los antiguos habitantes de esta rcgién
hayan percibido el sitio como un centro ceremonial 0 morada
de las deidades del agua, en el que el jaguar podria haber
reprcscntado a un animal totémico dueno del cerro Y, por
ende, aun dador delaguaylalluvia, un intermediario entre

los hombres ylos dioses pluvialcs que controlan yascapara
beneficiar o perjudicar los cultivos. Todavia hoy, al pic del 1. (

cerro %otepcc, se sigue sembrando y sc logran buenas *l. [
cosechas de maiz. @

Enla gruta Norte, una extraordinaria pintura cuyos colores
policromados han ido atenuandose resalta por la riqueza simbolica que
encierray cautiva al espectador. Se observa una ﬁgura humana de pic, con el cuer-
po pintado de negro, a excepcion del ros-
tro que mira de pcrﬁl y de las partes
genitales pintadas de blanco. El brazo
izquierdo, separado del torso en semi-
circulo, parcce continuarse con el brazo
derecho erguido como en seial de
mandato, mientras que sobre la cabeza
portaun tocado que indicaun personaje
destacado. A su lado, también en una
posicion de tres cuartos de perfil, s
observa la ﬁgura deun jaguar de cuerpo
moteado, erguida ala manera de un
hombre. Sostenido en un objeto o piedra
sobre sus dos extremidades inferiores,
el jaguar muestra de perﬁ'l una de sus
extremidades superiores, la mandibula con los dientes y dos de los colmillos y las
fosas nasales dilatadas; el 0jO parece mirarnos a traves del tiempo en forma inci-
siva, inquictante para quicn observa la escena. El falo del hombre esta dirigido al
trasero del jaguary la cola de éste, semejante a las reatas de ixtle que hoy usan los
peleadorcs envestidos de tigres, toca con su punta las partes pabicas del hombre,
probablemente los testiculos.

Es evidente que la escena hace alusion a un coito sobrenatural entre el hom-
bre y el jaguar. Al plantear la unién sexual entre el jaguary el hombre, el hecho
establece un linaje que los hermana y otorgaal hombre un estatus quelo ligaauna
suprarrcalidad vinculada con los dioses tutelares; se establece asi una dinastia de
hombres—j aguares en la que el jaguar se vuelve una imagen de poder tot¢micay de
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superioridad. El que esté dibujada en
una cueva, hace de la propia concavidad
un simbolo cténico del origen del gru-
poo tribu que hizo la pintura; sc alude
ala cueva como una especice de marriz,
donde las entranas de la tierra semejan
un vientre que da la vida. Recuérdese
también que los tronos o altares olmecas
surgen de las fauces de una dupla de
serpientes, O semejantes a un rostro de
una fiera que,amijuicio, pucdcn repre-
sentar lamorada de Tliloc como deidad
dela derray el agua, en la que la cueva
es la pucrta de entrada para entrar en contacto con las deidades. Todavia en
muchas regiones indl’genas, en estas concavidades geolc’)gicas se hacen ceremonias
y ofrendas de alimentos y flores y se colocan cruces. Las cuevas son sitios donde
los jaguares pucdcn residir. En la cosmovision mesoamericana, las cuevas son con-
sideradas comoel origen mitico delos pueblos, puentes de comunicacion conlos
ancestros y las capacidades fecundadoras de la tierra, ademas de lugar de residencia
del dios de la lluvia y de los felinos; incluso hoy en dia, estas percepciones siguen
presentes, con matices o modificaciones.

%uar en la cosmogonia y su asociacion
con el poder

é&FEL VINCULO EXTRAORDINARIO DEL JAGUAR CON EL HOMBRE hace
trascender la condicion humanay la eleva a nivel de las deidades mayores. Recorde-
mos el mito €OSMOZONico mexica delos soles, que narra la creacion y destruccion
de cuatro soles antes de que surgicra el quinto —llamado Sol en Movimiento—,
en el que actualmente vive el hombre segun la filosofia nghuatl. En ¢l primer sol,
llamado Nahui-Ocelotl (Cuatro—tigrc:), habitaban la tierra humanos de talla desco-
munal; ocurrié entonces que los dioses cosmogonicos creadores-destructores de
los soles, Quetzalcoat y Tezeatlipoca, rivalizaron y combaticron. Al darle aquel
una patada aeste ultimo, Tczcatlipoca cayo al aguaysc transformo en jaguar para
mala fortuna de los gigantes, pucs terminardn siendo devorados por los jaguares,
mientras ¢l sol Nahui-Ocelotl serd destruido por un diluvio (Gonzalez, 1995:99).
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Tambi¢n el jaguar puedc asociarse a ritos alusivos al nahualismo, es decir, alos
hacedores 0 magos de lalluvia (sacerdotes o sabios prestigiosos que los religiosos
Cspaﬁolcs consideraban brujos, nigromantes o endemoniados); a pcleas gladiatorias;
alavalentia y arrojo de guerreros en batalla; a ricuales pluviales ya la fertilidad.
En ese contexto, otra de las imdgenes sobresalientes de Oxtoritlan es la pin-

tura catalogada como Mural C-1, ubicada en el Grupo Central, de lo que
parece la entronizacién de un gobcrnantc conuna gran scmejanza al estilo
de las esculturas halladas en el sitio olmeca de La Venta, en Tabasco. Se traca,

©David Grove (Grove, 1970)

agrandes rasgos, de una figura humana sentada en lo que podria ser una
representacion de la tierra hecha con elementos de serpiente, o
bien de la parte superior de las fauces de un jaguar; el hombre
tiene el brazo izquierdo levantado hacia arriba, con una voluta
encima,y el brazo derecho inclinado apunta hacia abajo, ¢ alusion
acaso al cosmos y al reino interior del subsuelo? Las picrnas guindan
descansadamente sobre la mandibula superior del monstruo, que
sirve como altar o trono; la pierna izquierda estd semidoblada y la
derecha cac libremente. La figura porta una méscara que representa CUEVAS DE
aun buho, que de acuerdo con Grove podria ser un ave Moan, una varicdad de  Oxrorrriax,
buho alusiva al agua y a lo pluvial empleada en la iconografia de los mayas del ~ Acarvix,

periodo clésico (Grove, 1970: 31). Al parecer, la mdscara buho se continta o s GUERRERO

: . MuraL C-1.
hga con un traje adornado de plumas que el hombre porta sobre los hombros y

Id . brir | L a 4 | GOBERNANTE O

espalday que termina por cubrir la mano, ahora transhigurada en garra-ala-mano. -, 0

La ﬁgura lleva en el pcctoral el signo clésico olmeca de la Cruz de San Andrés,  orveca, enciva
que pudc asociarse con la milpa, los cuatros puntos cardinales y el quincuncc, DE LA CABEZA DE
como el cruce energético central UNA FIERA-JAGUAR.

de este cuadrildtero de las orienta-
ciones cardinales del mundo. Gro-
ve senala que la mayor parte de la

©Ricardo Lopez

pintura es azul, alusiva al aguay al
jade, yal vestir laméscara del buho,
‘la higura refuerza la posibilidad de
[que] la iconograffa de este mural
se relacione con agua, lluvia y ferti-
lidad” (idem).

En este mismo conjunto de
cuevas, los antiguos pobladores pre-
hispa’nicos de estas tierras dibujaron

diversas ﬁ'guras y simbolos ideo-
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gréﬁcos usando tintes v tonalidades policromadas de colores roj o, verde, azul,
blanco, negro, ocres. Junto con ¢l jaguar, diversos estudiosos o residentes locales
los han ligado adeidades pluvialcs oaelementos de la naturaleza en estrecha relacién
conel agua, el cosmos, la tierra y elinframundo. Entre los animales aludidos estan
laserpiente, el buho, el lagarto (cipacili) y rostros de cabeza olmeca (baby face) que
algunos invcstigadorcs han asociado con caracteristicas de jaguar. También hay
glifos que aparentemente representan lalluvia, motivos en forma de cruz (Cruz de
San Andrés), ala—garra—mano, asi como flores en Negro y rojo alusivas a las manchas
floreadas de los tigrcs 0 jaguarcs. Una imagcn interesante, Csculpida en rocaviva,
esla que David Grove nombra Tliloc, por contener los elementos figurativos de
serpiente que dieron origen al rostro de la deidad de la lluvia (Bonifaz, 1995) y
que vendrian a ser una de las primcras imégcnes alusivas a dicha deidad pluvial.

(aracteristicas y etologia del jaguar

é®ELJAGUAR ES UN ESPLENDIDO MAMIFERO perteneciente al género Panthera
onca, que junto con el ledn, elleopardo y ¢l tigre conforma el grupo de los grandes
felinos. Aparte de ser todos cllos grandes cazadores, otra caracteristica que los
emparenta es que son capaces de rugir,
debido alamorfologfa de su laringe (Sele-
neflor, 2014). El jaguar es considerado el
felino de mayor tamano cn el continente
americano. Por su gran Capacidad de adap-
tacion, éste puedc encontrarse hoy endia
en regiones del sur de Estados Unidos, en
diversas regiones de México, al igual que
América Central, ¢ incluso enzonas del norte
y noreste de Argentina (idem). Aunque
su poblacio’n en México ha disminuido
considerablemente, a nivel nacional se
estima que existen alrededor de 5 mil ejemplares de jaguares, cuya presencia se ha
constatado en diversos habitats de los estados de Tamaulipas, Estado de México, San
Luis Potosi, Sonora, Sinaloa, Nuevo Leon, Nayarit, Jalisco, Michoacan, Campeche,

Quintana Roo, Yucatdn, Oaxaca, Chiapas y Guerrero (Chavez y Ceballos, 2006).
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Entre sus caracteristicas anatémicas resalta por tener una cabeza recia,

musculatura robusta, fuertes garras, orcjas pequenas y poderosas mandibulas que
lositian enel primer lugar entre los felinos porsu letal mordisco, capaz de atravesar
con sus lacerantes colmillos el caparazon deuna tortuga, jalar con sus mandibulas
una presa de 360 kilogramos de peso y triturar los huesos mds duros de sus victimas
(idem). Puede llegar a pesar hasta 158 kg y medir de 1.5 a 2.4 metros. Su piel, de
color amarillo-rojizo suave, esta salpicada de rosetas negras que han sido usadas
porsusemejanza ﬁgurativa conflores: “en ese este sentido —anota Marfa del Carmen
Valverde— las rosetas de la piel del felino, cuyo diseno es muy semejante aldeuna
flor, podrian remitirnos al concepto de una flor nocturna vinculada al inframundo”
(Valverde Valdés, 2005:47). Como un ser vinculado al lado oscuro y al inframundo,
remite alo proh’ﬁco delatierra enla medida qucesen elinterior de ésta donde se
gestan los sustentos alimenticios como la planta del maiz, por lo que el jaguar
encierra una podcrosa energla generativa Cquivalcntc ala tierra como dadora de
vida chetal.

Las presas del jaguar son variadas y entre las 85 especies de que se compone su
dieta, principalmcntc mamiferos, se encuentran tapires, pecarics, ciervos, venados,

tejones, rescs, lagartos, serpientes, ranas, aves, puercoespines, toreugas y hasta
peces (CONABIO, 2010).

Aunquc es esencialmente carnivoro, el jaguar tiene prcdilcccién por los
aguacates. Por su capacidad de cazar es considerado el rey de los depredadores,
pero al mismo tiempo es un factor de equilibrio en los ecosistemas; su merma o
posiblc extincion es causa de alteraciones al pcrdcrsc el control de otras especies
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que prosperan alno teneral jaguar como su depredador. Posee una sensible audicion,
un gran olfato y es notable su vision nocturna, que le permite habituarse a cazar
durante ¢l crepusculo y la noche.

Dado que el jaguar s el gobernante de su territorio, de ahi surge enlas culturas
precolombinas que ¢l hombre se equipare al jaguar y que ¢l jaguar se humanice;
como pares o dobles tenemos entonces hombres-jaguares y jaguares-hombres, o

los propios dioses adquieren las ﬁguras o se transformen en jaguares-cc’)smicos.

Este mamifero es un verdadero atleta: sube cerros, trepa drboles, ¢s un gran
nadadory le placc el agua. Uno de sus entornos prcfcridos son las selvas tropicalcs
haumedas, que albergan rfos, cuevas y pantanos, pero puede VIVir en otros entornos
no selvaticos. Es un animal autonomo que, salvo para aparcarse, preficre vagar
solitario. Imponc con su presencia, fortaleza, agucrrida ¢ hipnética mirada y hace
palidecer con su bramido estremecedor a quicn lo escucha.

Por las caracteristicas y cualidades del jaguar, las sociedades y culturas precolom-
binas hicieron de ¢l un referente simbolico sustantivo en su cosmovision, rcligiosidad
y filosofia de vida. Fr. Bernardino de Sahagl’m recoge esta visién al describir con
soberbia a este felino:

“El tigre —en realidad ocelot! ( jaguar en nahuatl)— anda y bulle en las sierras,
y entre las prenas y riscos, y también en el agua, y dicen es principe y senor de los
otros animales; yes avisado y recatado y rcgélasc comoel gato,y no siente trabaj 0



Eljaguar de la lluvia y el cerro

ninguno, y tiene asco de beber cosas sucias v hediondas, y tiénese en mucho; es
bajo y corpulcnto y tiene la cola larga, las manos son gruesas y anchas, y tiene el
pescuezo grueso; tiene lacabeza grandc, las orejas son pequenas, elhocico grueso
Yy Carnoso y corto,y de color pricto,y la nariz tiene grasienta, y tiene la cara ancha
y los 0jos relucientes como brasa, los colmillos son grandcs y gruesos, los dientes
menudos, chicos y agudos, las muelas anchas de arriba y laboca muy ancha, y tiene
unas largas y agudas, tiene pesunos en los brazos yen las piernas, y tiene el pecho
blanco, tiene el pclo lezne Y COMO crece se va manchando, y crécenle las unas, y
agarra, crécenle los dientes y las muelas y colmillos y reganay muerde, y arranca
con los dientes y corta, gruie, y brama, sonando como trompeta” (Sahagl’m,
1956.T 111221).

Los atributos del ocelot! o jaguar —sin olvidar tampoco al puma, identificado
comunmente como ledon— quea nivel popular hoy en dia se conoce como tgre,
hacen de este mamifero americano un icono con signiﬁcados mliltiplcs, que
preserva hasta nuestra fecha un simbolismo trascendental para los pucblos nahuas
de Guerreroy otras regiones indigenas del pais. Surepresentacion sirve como cle-
MENto interpretativo que enlaza, expresay comunica los campos de la naturaleza
y la cultura, lo humano y lo divino, la vida real y lo sobrenatural; permite explicar
los fenomenos de la naturaleza, la permanencia delhombre yla actividad agricola.
En ese orden de ideas, la referencia a este felino —al igual que a otros animales,
como la scrpiente 0 el lagarto— ha servido como un mecanismo de interpretacion
0 expresion entre el hombre y su sistemas de representacion simbolica, entre el
hombre ysus relaciones sociales. La iconicidad del jaguar ha sido un medio para
pensar y expresar emotivamente la naturaleza y generar un orden social que ha
contribuido a dar sustancia, cuerpoy sentido a la cosmovision indigenay, cn Cspccial,
alo relativo al ndcleo que aglutina al cerro, la lluvia, el mafz, el cosmos y el linajc.
Veamos o ampliemos lo ya dicho con una serie de elementos precolombinos que
através de la imagen del jaguar fueron asociados a éste, para posteriormente ver
cOmo se rcsigniﬁcan enlaactualidad.

Capitulo 2

Elpapel del jaguar en el mito y su
importancia como nabual de’lluvia

69COMO MENCIONAMOS ARRIBA, uno de los temas recurrentes de la cosmo-
visién mesoamericana es la destruccion y construccion del cosmos. Para los pueblos
prchispénicos, antes de formarse nuestro sol —el quinto hasta ahora— existicron
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otros que dieron origen a cuatro eras solares. En los mundos que nos antecedieron,

se dieron los primeros ensayos de humanidad y los alimentos anteriores al descu-
brimiento del maiz. En cada periodo dominé un elemento natural, que podl’a serel
fuego, la tierra, el viento o el agua, y fucron estos mismos los causantes de la ruina
decada teogonia solar.

Asf,acadacrale corresponde unsolyun signo de destruccion, sucediéndose
uno tras otro con un orden que varfa segtin la fuente historica que se consigne. De
acuerdo conlaversion de la Historia de los mexicanos por sus pinturas, los cuatro soles
que han precedido anuestra €poca, rcgida por el Sol-Movimiento (Nahui Ollin)
han sido: Sol de Tierra (Tlalchitonatiuh), Sol de Viento (Ehecatonatiuh), Sol de
Fuego (Tletonatiuh) Sol de Agua (Atonatiuh). Tezcatlipocay Quetzalcoatl, segin
la mitologl’a nahua, fueron los dioses tutelares queensu rivalidad se entronizaban
y destronaban como regidores solares de las eras (Garibay, 1996).

Como habfamos anotado anteriormente, Tezeadlipoca fucel primer sol en cuyo
reinado la tierra fue habitada por hombres gigantes “que arrancaban los drboles
con las manosy comian bellotas de encina yno otracosa’ (ibidem:30). Segiin este
mito cosmogonico, esa cra solar se acaba cuando de un bastonazo Qlftzalcéatl
derribaa Tezcadipocay éste cac al agua, transforméndosc en tal cantidad de tigres,
que los gigantes perecieron en su totalidad al ser devorados por los feroces felinos:
“Volviendo a los gigantes que fueron criados en el ticmpo que Tezcatlipoca fue
sol, dicen, como dejo de ser sol, perecieron, y los tigres los acabaron y comicron,
de que no qucdé ninguno” (idem).

24
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Enla siguiente cra solar, presidida por (@tzalcéatl, esahora Tezcatlipoca quicn
de un zarpazo lo derriba: “Tezcatlipoca por ser dios, se hacfa, como los otros sus
hermanos, lo que querfan, y anst andaba fecho tigre, y dioun coza Qlf:tzalcéatl,
que lo derribo de ser sol, y levanto tan grandcs aires que lollevoadl ya todos los
macchuales... y éstos se volvieron en monos y jimias™ (Ibidem).

En términos simbdlicos es de tomarse en cuenta la liga entre Tczcadipoca, el
jaguary el agua; de hecho, otro nombre para el Sol de Tierra —Tlalchitonatiuh— era
Nahui Ocelor! —Cuatro Tigre—. Es tan relevante la igura del tigre, que una de las
deidades tutelares de la cosmogonia indl’gcna adquiere suimageny sus propiedades,
al punto que en la reh’gi(’)n mexicael jaguar cra considerado como el nagual o des-
doblamicnto de Tezeatlipoca. En esa acepcion se le conocia como Tepeyollot,
Corazon del Cerro, y s¢ le reprcsentaba con el icono del jaguar en los codices
(Broda, 2001:200).

A suvez, laasociacion del felino con los cerros y el agua ha quc:dado de mani-
fiesto en las ofrendas mortuorias del Templo Mayor, donde se han encontrado
esqueletos de jaguar en cuyas fauces se colocaron piedras esféricas de color verde.
Enlaapreciacion de Nicholas . Saunders, este centro ceremonial “fue considerado
enla mitologl’a como la 'montana del agua cosmica; las piedras verdes son signo

de agua y de cosa preciada y los jaguares fueron considerados con la fertilidad”

(Saunders, 2005:26).

Capitulo 2
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Tambi¢n es de apreciarsc cn el mito
de las eras solares, al tigre como comba-
tiente de Qlf:tzalcéatl, cuyo enfrenta-
miento desata catastrofes vinculadas a
fendmenos extremos como incendios,
huracanes o inundaciones o una tigrada
devoradora de hombres. En esa acepcion
cs que se aludeal tigre como tecudn, que
cquivalc adevorador de hombre, ‘come
gente” (Horcasitas 1998). En el codice
Azoyul, folio 26, fechado en 1477 y que
de acuerdo con Daniel Dehove: “con-
tiene la representacion mds antigua de
un hombre con mascarade jaguar comien-
doaotro hombre” (Dehove, 2002:147).
Lo que da cuenta de una sostenida tra-
dicion del jaguar en diferentes rituales
que se contintan en las culturas indias
actuales.

En otra referencia, descrita por
Chimalpahin Cuauhtchuanitzin en su
Memorial,sc aludeala capacidad de ciertos
hombres —los nanabualtin— de desdo-
blarse en animales, fieras o elementos naturales. Una de esas transformaciones es
convertirse en tigres y adquirir con ello poderes pluviales o atmostéricos: “Estos, los
xochteca, los olmeca, los quiyahuiztcca, los cocolca, eran posccdorcs del nahual
delalluvia, poseedores del nahual de la fiera, que viajaban en el interior de las nubes
parairacomer gente alla por Chalco... Enviémoslos alls, entre los poseedores del
nahual de la fiera, del nahual de la lluvia! Tal vez alla vayan a morir” (Castillo,
1991:89). Este fenémeno de transmutacion, en el queuna entidad muda de ser, es
denominado nahualismo, una potcstad de transformacion en las culturas preco-
lombinasala que podl’an recurrir los dioses, pero también ciertos hombres o mujeres
alos que se conocia como nabualli Al respecto, Lopez Austin puntualiza: “Nahualli
esel que tiene podcr para transformarse en otro ser. Conocida es yacsta facultad
cuando trata de dioses, que adquieren ﬁguras humanas y animales. Los hombres
pueden convertirse en ficras —los tecuanna Hualtin de los que habla el Codice
Carolino— tales como leones, tigres, caimanes; en perros, comadrc:jas, zorrillos,
murciélagos, buhos, lechuzas, pavos, serpientes; en fuego, como arriba se vio, yaun
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pucden desaparecer complctamente para evitar el peh’gro. Un solo brujo puede
convertirse en diversos animales... yunavez transﬁgurado pucdc seguir cambiando
de formas” (Lépez Austin, 1967:796).

Deacuerdo con Sahagun, el nabuallitiene el carécter de “brujo’ de “encantador”
o ‘embaucador”; es quien posee el arte de “transﬁgurarsc en diversos animales’
(Sahagun, 1956: T111-877). Para los informantes del franciscano, si bien anotan
que un zahualli puede ser “malvado’ que *hechiza ala gente, embruja a la gente’
también describen que ‘el Nahualli es sabio, consgjero, dcpositario [de conoci-
miento], sobrehumano, rcspctado, reverenciado, no pucdc hacer dano, no pucdc
ser burlado, no se le pucde hacer dano... es conservador de las cosas... observa,
conserva auxilia” (Lopez Austin, 1967:97). Asi, podria haber un nahualli sabio,
bueno y otro que embauca, maléfico.

En ese contexto, la iconograﬁ’a del fenémeno de nahualismo que aparece con los
olmecas, que sc contintia con las culturas prccolombinas delos pcriodos clasicos
y posdésico y cuya presencia observamos en comunidades actuales —ciertamente
reelaborada histéricamente— estd todavia presente hasta nuestros dias. Desde las
estatuillas olmecas que representan un jaguar—hombrc Crguido con pufos y un
hombre—jaguar en la misma postura pero con rostro con caracteristicas felinas,
hastalos guerrerenses de Zitlalay Acatlin, que se envisten en trajes que simulan la
picl moteada del félido yse cubren el rostro con fieras mascaras, dispuestos a inter-
cambiar punctazos o cuerizas cnaras de solicitar lluvia, queda establecida unalinea
ritual en el tiempo que implica esa liga con el nahualli-tlamatini, ¢l nahualli-sabio,
cl que “observa, conserva y auxilia” (Lopez Austin, 1967:96). En este caso, los
hombres—tigres, los hombres—jaguar, son hacedores de lluvia, se transﬁguran
momentinecamente en nahuales de la lluvia’ En ese mismo ambito se pucdc
entender a los tlacololeros, alos cotlatlastin (danza-ricual en que los actores invocan
alos vientos) o alos llamados “graniceros” o “tiemperos’, ‘quiatlaz” o “misioneros
del tcmporal’: entre otros nombres, presentes en localidades de los estados de
Meéxico, Puebla, Morelos, Distrito Federal y otras regiones del pais, quienes son
reconocidos—al sobrevivir a la caida de un rayo— cn sus comunidades como
conocedores del tiempoysu climatologfa,y son quienes realizan rituales o ceremonias
madgicas en milpas, montaias, barrancas, grietas, cucvas o manantiales para pcdir
buenos tcmporalcs o evitar granizadas. Siguicndo a Lépcz Austin en su razona-
miento de aqucllos Mmagos graniceros prchispénicos, que para podcr Cumplir con
sumision ‘temporalera’ tenfan por zanabualtin alalluvia o al ocelote (idem, 100),
un punto en comun entre estos diferentes actores actuales es que podrl’amos
argumentar que todos ellos tienen por nanabualtin alalluvia, al viento, al granizo
y al tigre en cuanto su aspecto como deidad pluvial.
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R i

La sangre como metdfora de agua

é#OTRO ASPECTO SIGNIFICATIVO DE RESALTAR, para comprender en su
justa dimension ¢l ceremonial de pelea de tigres que s llevaa cabo los primeros
diasde mayo en Zitlala y Acatlin, esel que tiene que ver con el sacrificio y ofrenda
de sangre. El jaguar tienc la calidad de “senor o monarca de los animales” ya que
ninguna otra ficra —como reficren los informantes de Sahagtin— lo podia cazar.
Esta doble condicion de ferocidad y majcstuosidad atrajo como metaforade podcr
alos gobemantcs delos grandcs Y pequenos senorfos de las sociedades prehispé—
nicas. El jaguar o partes de esta fiera figuran de manera constante como simbolos
del poder que acompanan la imagen de los gobernantes en su entronizacion, en
sus conquistas o en sus tumbas. Tambi¢n de manera metonimica observamos cl
uso de garras, colmillos, piclcs, manchas moteadas, fauces, ojosy bigotcs, cntre otros
aspectos para envestirse de su poder. La representacion de éstos en los diferentes
soportes materiales en que se expresé la amplia iconografia del jaguar se empled
para dcsignar, pensar o expresar una filosoffa y vision devida,enel que uno de sus
significados era el hacer del gobernante el senor mayor de todos los hombres y
senorios, capaz de adquirir las virtcudes agropluviales, visionarias y chamani-
cas dcpositadas enel supremo felino.
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De ese modo, al plasmar al jaguar devorando corazones humanos o animales
y al verterse la sangre, ésta podia significar la fertilidad, comparable a la accion de
la lluvia que hace brotar las plantas. Este aspecto dela sangre como creadora de
vida esta presente en la ritualidad tanto de los dioses como de los hombres, en di-
ferentes mitos y narraciones cosmogonicas. Cuando los dioses hacen penitencias
de sangre suceden prodigios, como cuando Q{Ctzalcéatl —enla Icycnda de los
soles— derrama sangre sobre unos huesos de hombres primigenios ocultos por los
dioses del inframundo y hace nacer una nueva humanidad. Baj O esta perspectiva
analégica, la sangre es una transﬁguracién del aguay delalluvia; las gotas de sangre
llaman a las gotas de agua,y se vuelve bebida para el sol que devuelve el h’quido
sanguinco en luz, calor y energia para la tierra.

Paralos antiguos nahuas, la sangre €s una sustancia sagrada, divina, y cuando
enlos rituales se vierte en la tierra, la hace germinar, Bajo este razonamiento, la lluvia
esla sangre del cielo, el néctar que germina; en lo pluvia] y lo sanguinco reside y
depende lavida, son los dos ll’quidos mas preciados para mantener vivo el corazén
de los hombres y el orden vital del mundo. El agua s la sangre de la tierra, sus
corrientes son sus venas'y el jaguar su custodio. Ello no exenta que los gobcmantcs
de antano en aras de justiﬁcar su dominio sobre otros hombres, usaran el sacrificio
humano de aquellos que sometian, para subyugar o eliminar a sus adversarios a
nombre de los dioses. Y tampoco Cxcluyc que en los rituales de peticion de lluvia a

las deidades o santos pluvialcs, tanto en el pasado comoenel presente, las penitencias
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de sangre o vertidode sangre en los sacrificios de animales, signiﬁcaran que los dioses

o santos patroncs s verfan obligados a devolver su donacion —ofrenda— con
las lluvias rcqucridas para sus sementeras.

De acuerdo con lo estudiado por Mercedes de la Garza, “El animal mas rela-
cionado con los nahuales es el jaguar, que simbolizo ¢l lado nocturno delavida, el
reino del misterio, la oscuridady las tinieblas, con todo lo que ¢l implica: las fuerzas
delairracionalidad, lo inconsciente, la destruccion, el mal y la muerte, que fueron
encrgias sagradas COMO sus opuestas, las energlas luminosos yvitalcs. El jaguar es
el Solal penetrar al ambito del inframundo; su picl es el sol nocturno, manchado
de estrellas; habita en el tiempo primordial; anterior al orden actual, en la edad
precdsmica, cadticay oscura. Por todo ello, es el simbolo de las fuerzas misteriosas,
delos podcrcs ocultos e incomprensibles, delos lugarcs y tiempos inaccesibles al
hombre comun (De la Garza, 1990:136).

En el mito cosmogonico de la formacion de los soles mediante la autoinmo-
lacion divina y que miticamente se sitta en la ciudad de Teotihuacin, unavez que
los dioses Nanahuatizin y Tecuciztecat se han arrojado en la hoguera cosmica
para transformarse en sol y luna, dcspués de este ultimo salta también un ocelotl-
"Igualmente se metio el Tigre, aun no mucho se quemo cuando cayo en el fuego,
con ¢l solo se chamusco, se pinto con el fuego, se medio quemd, del todo bien no
sc quemo, por lo cual sélo manchado, manchado de tinta, manchado o salpicado.”
(Cédice Florentino, libro VI, capitulo 2). Allanzarse después de Tecucizeecatl que
resurge como astro lunar, ¢l tigre se liga con lo nocturno y la constelacion de la
Osa Mayor, cuya ﬁgura pucdc compararsc con la ﬁgura deun jaguar. De hecho, nos
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recuerda Guilhem Olivier, en la Historia de
los mexicanos por su pintura, al desdoblarse
Teztcatdlipoca en jaguar: “Y esto parece en
clcielo dicen que laUrsaMajor (OsaMayor)
sc abaja al agua, porque Tezcadipocay estd
allien memoriade ¢l” (Olivier, 1998:106;).

En ese sentido, el jaguar o tigre estd del
lado oscuro, nocturno, humedo, lunar,
femenino e hidrico, caracteristicas que hacen
de este felino —Tepeyollotl: Corazon del
Cerro— una metifora viviente de las fuer-
zas generatrices que propician la fertilidad,
que crezcan las simientes, que los montes y los cerros, selvas y montanas, rios y
mares, vientos y tormentas permanezcan sin cataclismos. Casi, en un atrevimiento,
sc puede considerar que depende del jaguar que el mundo no sea devorado por
sus fauces y dominen las fuerzas del caos.

Bajo lo expuesto anteriormente, una festividad como la de la Santa Cruz y las
peleas de tigres en Zitalay Acalin que se celebran en los tiempos presentes, pueden
darnos una perspectivamas amplia y compleja sobre la importanciay trascendencia
social y cultural de estos rituales agropluviales de peticion de lluvia.

MASCARA DE
TIGRE, ZITLALA,
2014.
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Altépetl Titlala: lugar de estrellas

é®EL pUEBLO DE Z1TLALA —al que el municipio debe su designacion— esta
asentado en un grupo de intricados caminos que suben y bajan cerros que dan
origen a pequenos valles donde se han ido levantando las casas y conformado los
barrios. Sus calles son empinadas y empcdradas y algunas son de tierra. Un macizo
montanoso elevado lo rodea por uno de sus lados, donde se encuentran las
cumbres mas altas de la zona. El vocablo Zitlala signiﬁca “lugar de estrellas™; su
nombre proviene dela palabra néhuad Citlalin —la estrella— que hace alusion a
Venus (Olivera, 1979:143). Ello es importante porque, como han demostrado
estudios arqucoastrondmicos recientes, las culturas mesoamericanas (‘pcrcibicron
que los extremos de Venus en el horizonte coinciden con el inicio v el finde la
¢poca de lluvias™ (Sprajc, 2008:112-113). Estos extremos se corresponden con el
pcriodo delluvias, del 3de mayo, inicio del tcmporal, al 3de noviembre, fin de las
lluvias, mientras que estas fechas coinciden a su vez con el festejo de peticion de
lluvia y la celebracion de Dia de Muertos, cuando yase ha cosechado el maiz, por
lo que con Venus se demarca la estacion de lluvias v lade seca.

De acuerdo con Mercedes Olivera (1979), en Zitlala se tenfa un adoratorio a
Venus como estrella de la tarde. Todavia hoy en dfa a uno de los cerros ubicado al
norte del pueblo sele sigue nombrando Zitlaltepec —Cerro de la Estrella—, yensu
cima se veneraa la Santa Cruz, enlo que pudo haber sido un templo prehispanico
dedicado a este astro yen el que también hoy por hoy se realizan ceremonias para
llamar a que caigan los temporales.

Como comentoal principio de estas pdginas, la cabecera municipal esta inte-
grada por tres barrios: Cabecera o San Nicolas al centro, San Francisco al norte y
San Mateo al sur. Cada barrio cuenta con su propia capilla Y SUS $antos patrones:
San Nicolds, San Francisco y San Mateo, respectivamente. El santo patron principal
de Zitlala —introducido por la orden mendicante de los agustinos, y cuya parroquia
principal fue edificada sobre una de las colinas del pueblo a mediados del siglo
XVI por la misma orden religiosa— es San Nicolds Tolentino, cuyo festejo es cl
10 de scpticmbrc. Este santo, al cual reconocen y son devotos los tres barrios, es
protector delas animas del purgatorio, delos agonizantesy delos pobres. Su imagen
guarda cierto paralclismo simbolico con la vision prchispzinica; su hébito lleva
cstampado un manto de estrellas yen el centro del pccho resalta una estrella mas
grandc y brillante que las otras. Dos elementos pueden vincularse de inmediato:
la picl de jaguar, con el habito floreado de estrellas; y laestrellaluminosaenel pccho,
con Venus.

Capitulo 3
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Por otra parte, ciertos clementos dela hagiograﬁ’a hicieron a San Nicolas To-
lentino mds atractivo para su veneracion. Tras haberse curado de un padecimiento
conun pan milagroso que le ofreciola Virgcn, él pudo curar lucgo aotros enfermos
con panes que habifan sido bendecidos por si mismo; “para podcr lograr su sanacion
—relataJos¢ Ramon Espinoza— los enfermos recurrfan alos conventos, donde se
repartia pan de San, que sc habia de comer mojado en un vaso de agua; ademis,
este pan arroj ado al mar calmaba las tempcstades y arrojado al fuego intercedia en
el cese de los incendios” (Espinoza, 2014:82). Aparte de ligarlo con Venus y el
jaguar, al atribuirle sanacion con pancs benditos y el poder de influir para mitigar
tormentas y calmar estragos por sequia (incendios), hicieron de este santo una
ﬁgura simbolica cuyas vircudes pueden coincidir con las creencias madgicas rcligiosas
entornoal Altépctl y al]aguar. Es probable que los pancs con que adornan las cruces
scan un simil del maiz y cumplan la misma funcion simbolica que éste enlos credos
agropluvialcs quesse manifiestan en la adoracién de la Santa Cruz.

En Zitlala el agua es un recurso que puede cscascar, y st acceso requicre de
esfuerzo y tiempo. Cabe reiterar que la poblacion total del municipio para el ano
2010 fue de 22,587 habitantes, 14,685 de ellos indigcnas nahuas. De un toral de
3,318 viviendas, e 34.6% (1,149) cuenta con agua entubadayy ¢/ 40.8% (1,355) con
drenaje. En ese contexto de insuficiencia en los servicios, se hace necesario conti-
nuar con las fuentes habituales y los modos consuetudinarios de acceso al agua.
Para surtirse de este recurso, los pobladores tradicionalmente se abastecen de los
cuerpos de agua superficial y mediante pozos. En la cabecera y sitios aledanos a
ésta hay alrededor de veinte pozos artesianos situados en la falda de los cerros o en
las planicies que sc extienden a partir
de la base de las cadenas montanosas;
€stos pozos se alimentan de las infilera-
ciones del subsuclo, en las que los cerros
y montanas juegan un papcl importante
para la captacion de agua. Aqui el mito
y larealidad hidrogréﬁca coinciden: los
cerros como dadores de agua. Recuérdese
que en la concepcion mesoamericana,
los cerros o montanas son “vasos grandes
de agui ’y ensus picos cs “‘donde se arman
nublados para llover” y habitan los vientos
(Sahagun, 1956, T1,72; T-111, 344). Por
ello, como vimosal principio,a los puc-
blos entre los nahuas se les denominaba
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Altépctl (cerros o montes de agua). Esta concepcion sigue vigente en las comuni-
dades que celebran la fiesta de la Santa Cruz enlo alto de las montanas, barrancas,
cuevas, grutas, manantiales, rios y pozos. En realidad, la adoracion ala Santa Cruz
en mayo es mds una adoracién al agua,
alos aires, al maiz (semillas) y ala lluvia,
quecuna celebracién cardlica tradicional.
San Nicolds Tolentino y la Santa Cruz
dejan por un tiempo sus atributos cato-
licos y adquicrcn las propiedadcs sim-
bolicas del cerro, la lluvia, las simientes g
y el jaguar. En la actualidad, el pcriodo :
delafiestadela Santa Cruz inicia el 25 de
abrily concluye con una pelea de tigres
entre los barrios de Zitlala el 5 de mayo.

Rogacion de lluvia a la Santa Cruz

25 de abril: limpieza, desazolve y ofrendas en los pozos

LA FIESTA DE LA SANTA CrUZ sc inicia el 25 de abril, dfa de San Marcos en
el santoral catdlico, y al que tlapanecos y Mixeecos de la montana conciben como
una deidad del rayo (Whigo) y la lluvia (Savi). En otras recreaciones miticas, s
sustituye a San Marcos por Q{ctzalcéatl en su facna de penetrar a la montana
Tonacatéptl (Cerro de Nuestra Carne) en b\isqucda de las semillas de maiz ocul-
tadas por deidades del Mictlan (inframundo) y regalarselas alos hombres para su
sustento. En esta tarea es ayudado por el jaguar. En esos dias de vispera del fcstcj o
dela Santa Cruz, se hace la limpiezay desazolve delos pozos de donde se abastecen
las familias jpara su consumo y uso en otros Menesteres. Generalmente, en cada
pozo se tiene un altar con cruces vestidas con mandiles bordados con el signo de
la cruz; se adornan con jarrones llenos de racimos de flores y veladoras. El mayor-
domo Cncargado del pozo es rcsponsablc de organizar; solicitar la cooperacion;
quesse lleven a cabo ofrendas Y ICZ0S; y alimentara quienes trabajan enla limpieza
profunda del pozo. La finalidad de estas tareas es asegurar que las aguas que se infil-
trardn en los pozos no estén sucias ni contengan basura o sedimentos para cuando
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caigan las primeras lluvias. En ese Iapso de siete dias que antecede al ceremonial
del primero de mayo, cn la iglcsia se realizan misas, rosarios y novenarios. A las
cruces, tanto las principales como las que puede haber en las casas, en algunas
esquinas, en los cruces de caminos, en milpas o colinas, amén de otros sitios de
Zitlala, se les pinta, adorna y viste como si fueran personas y sc les rinde culto

ALTAR DEL POZO como cruces de agua, benefactoras de salud y dadoras de simientes. En torno a ellas,

TETITLAN. la comunidad se organiza, conforma, sosticne y renueva cargos, comparte alimentos

y festeja colectivamente. Los danzantes
preparan sus atuendos, los tigres y tla-
cololeros revisan y ponen a punto sus
létigos y macanas de reatas. Los mayor-
domos p]ancan y organizan las activida-
des que implican el ritual, enel que una
parte importante tiene que ver con la
preparacion dela comiday las ofrendas,
en especial las que se realizaran en la
cuspide del cerro.
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30de abril:

subir al cerro Cruztenco por las cruces

é9L.0S MAYORDOMOS, FIESTEROS, PADRINOS Y TEQUIHUAS (regidores) de
San Francisco, San Mateo y de la Cabecera, los tres barrios en que se divide San
Nicolas Tolentino, como también se le nombraa Zitlala, suben ¢l 30 de abril por
la noche alo alto del cerro llamado Cruztenco o Cruzeo (2,200 msnm) para ir a
buscar las cruces protectoras principa- N

les, una por cada barrio y una cuarta mds

que se agrega y que representa al pueblo '

vecino de Tlapehualapa. Dichas cruces,
y otras més que se han agregado por
otros poblados, han permanecido duran-
te todo unano en el cerro resguardando
al pucblo para que no sufra percances
climatologicos, lluvias daninas o vientos
desfavorables del norte que perj udiqucn
los cultivos.

Madrugada del 1° de mayo:
veneracion de la Santa Cruz

é®LAS CRUCES SE BAJAN EN LA MADRUGADA DEL PRIMERO DE MAYO
por las brechas sinuosas de los cerros, deteniéndose en algunos puntos para
descansar y rezar al madero. Antes de entrar al pueblo, los pobladores y las cruces
sc detienen en las faldas de la montaiia ala vera del rio Acempa o Zitlala. Anterior-
mente cra a la orilla de esta corriente y “ala sombra de unos ahuchuetes ancestrales”
donde se hacia la ceremonia principal de bienvenida y se realizaban las bacallas a
pedradasy golpes de los tigres (Broda, 2001:185), pero debido a que hubo fallecidos
por lo cruento y agucrrido de los enfrentamientos, se traspaso a otro punto. Las
peleas son ahora el 5 de mayo en la explanada principal del pucblo, a una costado
dela parroquia de San Nicolas. En sus oraciones y plcgarias, yaveces con lastimoso
llanto, los indigcnas de Zitlalallaman ala cruz: “Santisima Cruz, nuestra santisima
virgen, nuestravirgen de lo que comemos, nuestra senora (a veces senor) de la tierra

que sembramos” (Olivera, 1979:85).
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Las cruces pintadas dC azul, CU.)/O COlOl’ s¢ asocia con Cl agua, lO pluvial y Cl

ciclo y sus nubes, son colocadas en un descanso al pie de una de las entradas al
pucblo donde ahora, el 1°de mayo, son homcnajcadas CON cantos, rosarios, rezos,
perfume de copal y danzas en suhonor. Ahi, con los primeros rayos del amanecer,
los pobladores les ofrendan flores (huentls), copal, semillas de calabaza, frijol y maiz,
aves vivas, cadenas de flores de cem])m/xochz‘t/ con pan, comida, huevos, mandiles
o vestiditos bordados con hilos coloridos (1 z‘/ﬂqumtz), y dan monedas al rezandero
o mayordomo delacruz. Le rcgalan también coloridos adornos de papcl de china.
En ese sitio les hacen reverencias y Oran con un gran fervor para que sc cumplan
sus peticiones de salud, lluvias, buenas simientes y vientos para el siguiente ciclo
agr[cola. El sacerdote local ofrece una misa catélica y bendice las cruces y sus
ofrendas. Rezanderos indl’gcnas al pic de las cruces hacen también sus rezos y ple—
garias. Diferentes grupos de danzas y bandas bajan a saludar a las cruces; resaltan
en Cspccial los grupos de tlacololeros y de tigres de los diferentes barrios de Zitlala.
De igual modo, los grupos de bailarinas irrumpen acompaﬁadas de bandas de
musica de viento para cjecutar la Cihuadanza, elegantemente ataviadas con blusas
blancas y faldas tradicionales de color guinda, con dibujos bordados en alusion a
laflora y faunadela region.

La gran carga de cadenas de flores de cemmpoabeochirl y gruesas de pan cubre
casi en su totalidad el cuerpo principal del madero, incluso la parte inferior de la
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cruz; al estar vestida con su delantal,

queda totalmente transhguradaenuna |
cruz humanizada con atavios femeninos,
portadora de alimentos, de flores exube-
rantes y rodeada a sus pies de donaciones
de semillas que han sido bendecidas a las
cuatrovientosy que luego se mezclan con
las semillas que se sembrarin en junio.
Se convierte en una cruz de fertilidad,
de sustentos; cruz que portavida como
la propia ticrra. El cuerpo de Cristo, au-
sente en la cruz, es sustituido por flores,
semillas, panes y aves. Ante estas escenas
no podemos dejar de recordar que enla
¢poca de los mexicas prehispénicos, du-
rante la fiesta llamada de Huey tozozdli,
que se llevaba a cabo del 3 de abril al 2
de mayo, los campesinos le rendian culto
a Chalchiuhdlicue, deidad del agua;
ya Chicomecoatl, diosa del maiz, ofre-
ciéndoles sacrificios y ofrendas para que
les cumplieran sus peticiones de salud
y sustento, y con ello evitar que sus cul-
tivos y casas fueran presa de las heladas
o de penurias: se les consideraba como “Diosas de los Mantenimientos” (CF. Broda,
2001:205). Con la salvedad historica guardada, escenas semejantes suceden en
torno a laveneracion de la Santa Cruz, que es vista como una deidad que otorga
“‘mantenimientos, dadora de aguay simientes, en un chtcjo de fechas coincidentes
(Cf Broda, 2001:205). Asi, la Santa Cruz es percibida como los antiguos nahuas
del periodo aztecavefan a Chicomecoatl, como “la diosa de los panes” es decir del
maiz. ‘A ésta —registra Angel M. Garibay— hacen grandes sacrificios cuando
elloso algunos desus hijos estdn enfermos y elmodo que tienen es que el médico
tomauna gallinay se vaa donde ellos tienen secando el maiz en cestillos o delante
delas trojesy allf dc:gl'iclla la gallina y lamanda aderezar y hacer tamales y pide que
tengan pulque, y hecho esto ofrece la mitad al fuego y la otra mitad delante de los
cestillos o trojes, quemando un poco de copal.” (Angel M. Garibay, citado por

Luna de la Vega, 1991:46).
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DE MAYO.
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DONACION DE

SEMILLAS Y
ENFLORACION DE
LA SANTA CRUZ,
ZITLALA, 1 DE
MAYO. (DERECHA)
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No deja pues de sorprendernos que en las ofrendas regaladas ala Santa Cruz
sc ofrezcan también aves, cestillos de maiz, se queme copal y la sangre de las gallinas
0 pavos forme parte del ritual de peticion delluvias cuando se hace el fc:stcjo enlo
alto del cerro Cruztenco. La sangre aqui es una metdfora del agua, pues al igual
que clla, es el liquido vital que sostiene la vida en ¢l plancta, “en la Madre Tierra’

Tarde del 1° de mayo: procesion de las cruces
a la iglesia de San Nicolds

é®ANTES DE LAS 12 DEL DIA, las cruces son cargadas en andas por cuatro
mujeres jovenes —doncellas, z'/])ocbz‘z’me— yen pcrcgrinacién por las calles del puc:blo
son trasladadas al interior de la parroquia principal de Zitlala, donde son colocadas
alos pics de laimagen del santo patron Nicolds Tolentino. La imagen del santo es
cubierta con sartales de flores de cem])m/xochz’t/ y cadenas de pancs, algunos delos
cuales llevan escrito el nombre del barrio. En el trayccto al tcmplo, los pobladores
de los diferentes barrios y comunidades aledanas salen al encuentro de las cruces
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LLEVADA DELA
CRUZALA
PARROQUIA DE
ZITLALA, 1 DE
MAYO DE 2014.

La CRUZ RECIBE

OFRENDAS DEL
para ofrendar cadenas de flores con pan; canastas de semillas de matz, frijol Y PUEBLO, 1 DEMAYO

calabaza; monedas, gallinas y guajolotes vivos principalmente, mientras aquéllas— pe2014.
son scguidas por cientos de personas,y cuadrillas de
tecuanes (tigres) que rugeny se retan en invocacion
alaslluvias. Como remedo de rayos, los tlacololeros
hacen tronar estrepitosamente sus létigos en el aire
yen el suelo, un sonido quc sirve para espantar a las
plagas oalostlacuaches que amenazan con robarse
las mazorcas; se estallan cohetones que retumban
en los montes y montanas. Todas las cruces princi-
palcs y otras mds son veladas fervientemente duran-
te la noche. Danzas y musica les acompanan para
que descansen Yy 0igan rosarios y rezos alinterior de
la iglcsia. Pirotecnia y quema de toritos revientan
en lluvia de luces de colores en el atrio del templo
parroquial. En las casas se convive y s¢ comparten
alimentos y bebidas, mole, pozolc y mezcal, entre
otras provisiones. Los tigresy tlacololeros aderezan
con mezcal para endurecer los latigos y reatas que

usaran en Cl ccrcmonia].
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UNa CRUZ CON

OFRENDA DE MOLE
ENLO ALTO DEL
CRUZTENCO.
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Dos.de mayo:
subida de las cruces al cerro del Cruztenco

é®ANTES DE AMANECER, MUY TEMPRANO, los mayordomos, padrinos,
tequihuas, rezanderos, cocineras y demas cncargados de las provisiones suben al
cerro Cruztenco por veredas y Caminos abruptos y cmpinados. Las cruces princi-
palcs se suben de nueva cuentaa uno de los picos mds altos de la montana parascr
veneradas. Cientos de personas las siguen. El recorrido puedc llevar de dos a
cuatro horas, pero los danzantes tlacololeros y tigres pueden hacerlo en menos de
dos horas. Yaen lo alto, se arriba a una colina que tiene un valle y varios monticulos,
donde se hace el ceremonial de peticion de lluvia; se llevan a cabo danzas,
mientras la gente de Zidala y de otros poblados que adoran a la cruz conviven y
comparten alimentos y bebidas. Como parte del fcstcjo, a las cruces se les dan
ofrendas de comida, pues asi como a través de ellas reciben alimentos y proteccion
contra los malos vientos y granizadas, los hombres deben alimentarlas. Al
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considerarlas deidades agropluviales, la idea es que las cruces coman, para que
después le den de comer alos hombres.

Enun estudio sobre la ctnografia de las fiestas religiosas de la Santa Cruz entre
los nahuas del Alto Balsas de Guerrero, al reflexionar sobre la frase que dicen los
campesinos de “que la tierra nos come a nosotros, Catharine Good menciona
que con cllo “se refieren ala descomposicion lenta del cuerpo enterrado después
de la muerte. Usan la expresion «la tierra come» para la absorcion gradual del
cadaver, y también para la dcscomposicio’n dela caja de madera, la ropay lo demas.
Me han descrito en detalle grifico las ctapas en que se descompone alguien
después dela muerte, proceso que dura unos cinco aios, terminando el comentario:
«kEsbonito, me gusta, me gusta asi. Asi debe ser, comemos la tierra y luego la tierra
nos come» - (Good, 2001:273). Entonces, para corresponder con la Cruz en su
dia tambi¢n la alimentan, pues es de ella de quien reciben el sustento. Como antaiio
se hacfaa Chicomecdatl, inventoradela tortillay aprcciada junto con Chalchiuhtlicue
(deidad del agua) y Uixtocihuatl (deidad de la sal) como diosas de los manteni-
micntos: “porque decian que estas tres diosas mantenian ala gente popular para que
pudiese vivir y multiplicar” (Sahagun, 1956, T-1, 51 citado por Broda, 1971:262).
Mediante este pacto, consistente en un sistema de prestaciones y contraprestacioncs,
de dar (ofrendar) para recibir (salud y alimentos), se conforma un circuito de

comunicacién entre el hombre y la divinidad que se expresaenun ciclo rcgcncrador

ENLO ALTO DEL
CRUZTENCO, «ES
BONITO, ME GUSTA,
ME GUSTA ASL. ASt
DEBE SER, COMEMOS
LA TIERRA Y LUEGO
LA TIERRA NOS
COME>.
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entre la vida y la muerte mediado por el trabajo individual y comunitario, ¢n el
que incluso los muertos colaboran como parte de las deidades agropluviales.

En ese sentido, un pucblo que comulguc COon €sta cosmovision no s constituye
solamente de las personas vivas, sino que la comunidad estd formada por los vivos
y los muertos, pues el trabajo de ambos es indispensable para que la comunidad
perviva. Sinel trabajo de los difuntos, la comunidad entrarfa en crisis. Los muertos
juegan un papel activo, ya que pasan a formar parte de ciertos elementos de la
naturalczay, transﬁgurados enellos, tienen capacidad para decidir o influir sobre los
clementos y fendmenos naturales ligados al crecimiento de los cultivos agricolas.
Los muertos —chiquitos y grandes— se vuelven metiforas de los elementos, y
SON eNtoNCes: rayos, agua, ticrra, Mazorcas, viento, cte. Como elementos antro-
pomc’)rﬁcos, son capaces ahorade trabajar en contra o a favor de su parentela. La
comunicacion entre las almas difuntas consubstanciales a los dioses y la comunidad
delos vivos es establecida y ascgurada mediante la realizacion de los rituales, cuyo
obj Ctivo ¢s proporcionar el sustento mediante el cultivo del maiz.

Aligual que enlos antiguos rituales, con las semejanzas guardadas, alrededor
de la celebracion de la Santa Cruz se organizan comidas locales masivas. Asi, en
grandes tanques sobre sendas fogatas sc prepara la comida para los cientos de par-
ticipantes y se disponen las ofrendas de alimentos para las cruces. Para que cllas,

como rcprcscntantcs dCl CCITO CNn Cuya Cl:lSPidC N© forman las nubf:s dC lluvia y sC

Los NINOS ESTAN
LIGADOS A LOS
RITUALES DE
PETICION DE
LLUVIA, PUES EL
LLANTO DE LOS
INFANTES ESTABA
ASOCIADO A LAS
GOTAS DE LLUVIA.
2 DE MAYO DE 2014.

44



Eljaguar de la lluvia y el cerro

invocan a los vientos favorables, aseguren con sus dones los sustentos. Entonces,
hacery dar de comer bajo las cruces floreadas y sus ofrendas es un ricual para que a
toda Zitlalanole vayaa faltar sustento en el transcurso del ano. De ahila abundancia
y la importancia de compartir las viandas.

A los ninos que participan en el ceremonial se les adorna con una corona
sencilla de flores en la cabeza yson los primeros en recibir alimentos. De acuerdo
con la tradicion de las fiestas mexicas
prehispanicas, los ninos jugaban un rol
importante en los rituales de peticion de
lluvia, pues elllanto delos infantes estaba
asociado alas gotas de lluvia, por lo que
su presenciay participacion incide o
influye en la caida de las lluvias. Johanna
Broda anota “quc se hacen ofrendas de
ropa cn miniatura por cada niflo muerto
desde la fiestas del ano anterior; estas
camisas y huipilcs en miniatura, recorta-
dos en manta blanca, llamados t/ﬂc]umlz;
se entierran en la base de las cruces. De
los niflos muertos se dice que ya han
alimentado ala tierra, estan cercadeella[...] Son acompanantes delasanta Virgen
[...] yle ayudardn a hacer que llueva pronto” (Broda 2001:187; Olivera 1994: 92).

A masde 35anosde que se registraron los datos antes mencionados, en 2014
presenci¢ la entrega de huentlis u ofrendas: los ninos scguian teniendo un papel
significativo en la invocacion o ruego por la lluvia. En ese orden de ideas, dentro
de la tradicion de la narrativa oral tanto en Zitlala como en Acatldn, se habla de los
caballeritos llamados también ac/mm’/)quf (los que viven en el agua), €omo entes que
custodian las fuentes de agua. El campesino Luis Vizquez Herculano comenta:
“Desde hace anos el agua sc cuida a través de los caballeritos, los caballeritos son
los que se encargan de cuidar ¢l agua en la noche para que no se la lleven a otro
1ugar. Supongamos que NOSOLros vivimos en Acatlan y enemos unos vecinos que
viven en la parte sur, originarios de Chilahuacatla y Zontla, con los que mds hemos
tenidos problemas. Ellos se quieren llevar el agua para alld y cuando hacen eso,
ellos tienen mucha aguay a nosotros, cn la parte baja que cstamos anoyados un
poquito, sc nos scca el agua. Para eso estan los caballeritos, tienen ese don de Dios;
yo creo que lo traen desde pequenos, antes de nacer ya son caballeritos, cuidan el
agua’ (Diaz Vizquez, 2008:41). La campesina Marfa de la Luz Yectli narra: * Pero

dC pOf st hay IOS qUC qucman SCICS dCl agua (c/mﬂequex), qUC SON COMO NINos; CHOS

Capitulo 3

Los NINOS SON

LOS PRIMEROS EN
RECIBIR
ALIMENTOS; SU
PARTICIPACION
INFLUYE EN LA
CAfDA DE LAS
LLUVIAS.

45



Capitulo 3

MUJER PREPARA

POZOLE PARA LOS
TIGRES, ZITLALA 5
DE MAYO.
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sonlos quc estan llamandoal agua,
son los que se encargan del agua,
Hamarlay cuidarla. Se pclcan conlos
que no quicren cuidarla, se pelean
con los que quicren quitar ¢l agua
o secarla” (ibidem, 83).
Lacreenciade que los ninos pue-
den jugar un papel determinante en
tracr el agua o para que no se seque
0 se vayaa ‘otro’sitio, es una tradi-
cion que se remonta a las culturas
prehispénicas y cuya influencia se
hace evidente en el ritual del dos de
mayo, al ofrecer que los pequenos
reciban su huentli de comida, pucs
se considera que intervienen o que
trabajan para acarrcar lalluvia o para que no sc sequen los cuerpos de agua.
Como parte del ritual de peticion, la sangre de aves, al ser descabezadas, se
vierte en un agujero excavado delante del altar de las cruces; alrededor de cien aves
0 mds, entre pollos, gallinas y guajolotcs, son inmoladas. De acuerdo con Mercedes
Olivera, la sangre ¢s vista por los pedidores de agua como ‘el alimento para nuestro
seior (senora) de latierra, que consufuerza nos tracralalluvia” (Olivera, 1979:89).
Los m]m‘hum (rcgidorcs) de las cruces sacrifican cuatro guajolotcs cada uno; las
entranas de las aves son guindadas en el altar de las cruces para que las coman los
zopilotes (1zopilot]). Se considera que estas aves carroneras son capaces de barrer el
cielo y acarrear las nubes de lluvia y vientos favorables para los cultivos. En Oapan
—otraregion nahua del Balsas— “se ha conservado la creencia de que los zopilotes
son ‘manifestaciones del viento, pdjaros podcrosos que tracn las lluvias desde
Oztotempan —que es unagran falla geografica—..."” (Broda, 2001:181). En Zitlala
s¢ interpreta como un buen augurio si los zopilotcs con cabeza roja (represcntan—
tes de los aires, los )/f)/c’mmr) comen las visceras, ya que los zopilotcs con cabeza
negray plumaje oscuro se asocian con los temibles vientos negros, aires del norte
que traen heladas, granizo y precipitaciones torrenciales. Si a estos ayudantes o
servidores del viento no les agrada picotear la ofrenda de entranas, se corre el riesgo
de que no soplen los aires “rojos” del este, favorables a los buenos temporalcs
(Sudrez Jicome, 1978:5y 9). Ademas, el 10 de septiembre se realiza una danza
con ninos vestidos de zopilote para homenajear a San Nicolds Tolentino. Después
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ALTAR DE LAS

CRUCES
de ofrendar comidaalas cruces, los penitentes compartenlos alimentos. Entrelos privcrpares pe

platillos hay POZOlC, barbacoa, mOlC, mixiote dC POHO y tamalcs; sC beC mczcal, ZITLALA, CON

refrescos yagua. Al atardecer, la gente desciende a sus casas y las cruces homena- OFRENDA DE
jeadas se quedan erguidas, como guardianes de las lluvias y los vientos por venir. VISCERAS PARA
LOS ZOPILOTES.
2 DE MAYO DE 2014.

Tlacololeros y tecuanis: los nuevos nabuales
de la lluvia, el rayo, los aires y el monte

é&EN EL MARCO DEL RITUAL DE PETICION DE LLUVIA, diversas danzas que
encierran Complc:jos simbolismos agropluvialcs, miticos y cosmogonicos se
representan en elatrio, en los barrios yen
el propio cerro Cruztenco. Entre éstas

E
i

Ak

podcmos mencionar la que realizan las

mujeres con sus faldas tradicionales para
acompanar a las cruces; la de los Ma-
chitos, la de los Maromeros, la de los
Tlacololeros y ladelos Vaqueros, entre
otras; ademis de las danzas sucede el
ritual de peleas de tigres, con el que culmi-
nala celebracion de la Santa Cruz como
rogacion de lluvias. Por ahora, sélo haré
referencia a la danza de tlacololeros ya
la pelea de tigres, por su importancia
endicho fcstcjo.
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Tlacololeros

é®LA DANZA DE LOS TLACOLOLEROS —que algunos popularmente llaman
“*hombres rayo™ hace referencia directa al cultivo del maiz que se siembra en las
laderas empinadas mediante ¢l sistema de roza, tumba y quema. Que se logre una
buena cosecha depende de tener un buen temporal y de cuidar la siembra de los
animales y plagas que pueden provocar estragos en la milpa. La vestimenta basica
delos tacololeros consiste en costales de ixtle que cubren la parte frontal y trasera
del danzante, con reforzamientos de cuaxtle; mediante una soga a la cintura se
amarran ¢l ‘gaban” Portan un enorme y tosco sombrero de alas anchas que oculta cl
rostro, y de aquél pende una mscara de madera gruesa alusiva a rostros de animales
y de caras humanas toscas. En la mano derechallevan un chirrion de alrededor de
1.5 metros de largo, el cual hacen tronar al danzar; el sonido remeda el tronido de la
hierba seca y el trueno. Con este objcto, los tlacololeros intercambian tremendos
latigazos. Respecto alos danzantes dlacololeros del vecino pucblo de Acatlin, Matfas
Alonso anota el siguiente comentario: “Los observadores gritan matlacomone,
maquiza pocf/z} mﬂqmje}mz; 0 sca, que se escuchen los truenos, que salga el humo,
que llueva. Los tlacololeros en sus chicotazos van murmurando: mmaquiyebui, ypan
totlalzibuan para t/ﬂfﬂﬂsqm toconehuan, maca ma onia m;zyﬂm‘/z', maoia thacuali ypan
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daltipactli, o sca, quellueva en el dacolol, que llueva enlos cerros, que llueva en nuestras
ticrras para que coman nuestros hijos, que no haya hambre, que haya alimentos
sobre la tierra.” (Matias Alonso, 2000:163).

Tales sentencias revelan una visién estructurada y saber local del mancjo de
las condiciones materiales en que se desarrollala economia agricola de temporal.
Esta danza, como vimos, expresa el método de cultivo de maiz en laderas a través
del sistema de roza, tumba 'y quemayy su dependencia de la temporada de lluvias.
En cuanto alos personajes representados en la danza, aparte del pitero y del tigre,
¢l nimero de danzantes puede variar de seis a 16 miembros. Los tlacololeros son
una danza-teatro, cuyos personajes son: ‘el Maizo, el Salvador, ¢l tlacololero, el
tapachcro, el tcyolcro, el jitomatero, el chile verde, el colmenero, el frij olero, el ven-
tarrén, el rayo seco, el xocoyotillo, el perro o perra maravilla...” (Neff, 1994:95). Los
propios nombres ya nos reafirman el cardcter agricola de la danza y, en particular,
lo relacionado con el cultivo del “tlacolol” del nahuatl tacolot! “varay ololi“en forma
de montecito” (Diaz Vizquez, 2003:87). La danza puede iniciar con laquema de unos
montecitos de varas secay de basuravege-
tal que al quemarse producen tronidos,
simulando el inicio de la preparacion del
tlacolol parala proximassiembra. Ademas,
clhumo que se genera puede vincularse
alaformacién de nubes que mds tarde al
precipitarse proporcionardn la lluvia. Lue-
go de esta quema simbolica se forman
dos hileras de tlacololeros, una frente a
otra, para luego entrecruzarse y formar
un circulo. Al realizar los pasos de baile
lanzan exclamaciones y gemidos y chas-
quean los chicortes; el tigre merodea y
desaparece, o se oculta para luego reapa-
recer. Uno de ellos porta un tlacuache
disecado, con ¢l que espantaalos espec-
tadores. En un momento dado rompen
clcirculoy se enfrentan en ductos y se dan
una tremenda tunda de latigazos. Se tiene
la creenciade que con este intercambio
de chicotazos y al tronar los latigos, se
simula el tronido de los truenos yse llama
alalluvia.

Capitulo 3

TLACOLOLERO

CON TLACUACHE A

LA CINTURA.
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En un recorrido de campo que hicimos en Zitlala durante el primero de
mayo de 2011, observamos descender de una colina agreste a un grupo de dlaco-
loleros, que de pronto empezaron a rodar por la ladera envolviéndose de polvo
ytierra. De acuerdo con Matfas Alonso, esta accion hace referencia al acto de
“apagar ¢l fuego de la quema de arbustos cuando se prepara la tierra en el dlacolol”
(Matias Alonso,2000:163). No se puede dejar de lado que en la trama deladanza
se consideraal tigre como una amenaza para el ganado, al cual hay que cazary matar
por parte del Maizo, quien porta un arma. Es evidente que esta dramartizacion es
una influencia de la vision Cspar'lola que se impuso durante la Colonia por parte
delos ganaderos y religiosos; no obstante, citando a Humberto Herrera, Francoise
Neff menciona: “este papel estd reservado solamente a quien lo merece: ‘para
poder desempenar el papel de tigre es necesario acreditarse como hombre de valor
y tener realizadas hazanas que lo hagan merecedor de tal distincion” (Herrera,
1937). Laidea de la matanza del tigre como animal nocivo sin duda fue impulsada
por los misioneros para acabar con un simbolo reh’gioso que no lograban erradicar”
(Neff, 1999:96-99).

Lo anterior indica una rivalidad entre las concepciones indigcna y Cspaﬁola;
sinembargo, en la danzaactual delos tlacololeros se imponen elementos agroplu-
viales que dan cuenta de la importancia que tiene para los campesinos que cultivan
el maiz temporalero el invocar a la lluvia y al tigre como dueno del cerro, donde se

arman las nubes pluviales y anidan los aires.

HOMBRES-TIGRES,
HACEDORES DE
LLUVIA, ZITLA
2014.
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Pelea de tigres o tecuanes (tlacatl-ocelotl)

“Peleaban contra ellos [los cantivos] cuatro, los dos vestidos como tigres y

los otros dos como dguilas; y antes que comenzasen a pelear levantaban

la rodelay la espada hacia el soly luego comenzaban a pelear contra uno.
(Sahagun, 1956: 144)

é#1.0S HOMBRES-TIGRES DE ZITLALA s¢ agrupan en funcion de su barrio,
incluidos los que representan al pucblo de Tlaltempanapa. El 1° de mayo, jubilosos
y aguerridos con sus imponentes mascaras, bajan de sus barrios a presentarse ante
las cruces; las acompanan en su procesion y ala subida al cerro del Cruzco, el cual
ascienden con rapidez y agilidad por ¢l camino mds empinado. Antes de llegar a
lo alto del cerro, donde se encuentra el
altar de las cruces, los tigres visitan una
cuevaen la que llevan a cabo un rito vin-
culadoala peticion de lluvia.

En el cerro, ante el altar de las cruces
principalcs, scarrodillan, encienden unas
velas y hacen sus plegarias.

Adiferenciadelos de tigres de Aca-
tldn, los de Zitlala no pelean en el cerro.
Las peleas se hacen tres dias después, el
5 de mayo, en la explanada central de

Zitlala, donde los tigres de San Mateo,

Capitulo 3

ZITLALA, PELEA DE
TIGRES, S DE MAYO
DE2014.

CUADRILLA DE
TIGRES, ZITLALA,
S DEMAYO 2014.

©Ricardo Lopez
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HOMBRE-TIGRE
CON MACANA DE
IXTLE, 1 DE MAYO
DE2011.

MIENTRAS MAS
SANGRE HAYA EN
[ESAS PELEAS, MAS
PROVECHOSA VA SER
LA EPOCADE
LLUVIA, CON MAS
ABUNDANCIA. 1 DE
MAYO DE 2014.

El jaguar de la lluvia y el cerro

enalianza conla cabecera, se enfrentan contralos de San
Francisco y Tlaleempanapa. En 2014 sc hizo un ring de
cuerdas para scparar a los cspcctadorcs delos pclcadorcs.
Los combates son entre dos y puede haber simultaneamen-
te dos o tres pclcas, La vestimenta de los tigres consiste
cn trajes de colores cortados como overol y llevan estam-
pados los rosetones negros que aludenala piel moteada
de estos telinos. A veces llevan rayas. Los hay amarillos,
verdes y blancos.La mayorfa delos hombrcs—tigrcs sevisten
con pantalones jeans'y chamarras gruesas habituales; lo
que no pucdc faltar es la mascara de jaguary la dura reara,
verdadera macana de cuerda con la que combaten. Las mascaras son hechas con
varias capas de cuero de res, pintadas habitualmente de amarillo con pequenos
circulos negros que simulan el patron de manchas del jaguary dos pequenas orcjas;
como ojos llevan dos cspejos redondos quc brillan como los ojos delos felinos en
lanoche; los bigotes son de pelo de jabali y las fauces ensenan la dentadura; otras
tienen el hocico abierto con la ]cngua roja de fuera. Otros colores de méscaras son
verde, blanco y caf¢, pero todas con una expresion amenazante. Amarran a la cintura
la reata de casi dos metros con la que se aporrean, usando uno de sus extremos
COMO macana.

Los combates entre los hombrcs—tigres son cruentos y terminan hasta que
uno de ellos cede ¥; s el calor del plcito ritual se sobrcpasa, son répidamcntc scpa-
rados por los que fungcn como “jucccs’: para cvitar alguna tragcdia. Se golpcan
tan fuerte que pueden sangrary algunos hasta desfallecen. El enfrentamiento de
los tigres cs la culminacion del ritual de bendicion de semillas y peticion de lluvias que
se hace ante la Santa Cruz, quc cn este ceremonial representa al cerro, los vientos,
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la lluvia, los cuerpos de agua, la salud y el mafz. La conviccién de la gente de Zitlala
¢s que mientras ‘mds sangre haya en las peleas de tigre, mas provechosavaaserla
¢poca de lluvia, va a ser mas abundante la lluvia” (Martinez Ruiz, 2014). En esencia,

Ia pelea dC tlgl’CS trata dC un combate ritual para provocar Ia Huvia: “NOS pelamos

—dice Fredy Nava— por la tradicion que sc viene llevando a cabo desde anos
milenarios. Para nosotros es un orgullo perteneceraun barrio que representamos
enesa pclca (Sde mayo); para nosotros es importante porque signiﬁca que estamos
dando prioridad asia nuestra cultura y tradicion, y también porque estamos ado-
rando a dios, a nuestra creencia de nosotros, para que haya mucha lluvia. La creencia
quc tenemos s que micntras mds sangre haya enesas pclcas pucs mds provcchosa va
serla ¢poca de lluvia, va a caer mas abundancia
de lluvia” (Martinez Ruiz, 2014). Entonces, la
misién de los hombrcs—tigres, delos tecuanes, es
asegurar a través de su penitencia la obtencién
de unbuen tcmporal. Los hombrcs-jaguarcs son,
encl tiempo sacro, los posecdores del nabualli
de lluvia. Su mision es hacer llover en el tlacolol,
asegurar el sustento y lasalud, que los caballeritos
no se lleven el aguay cuiden que no se sequen
sus fuentes.

Capitulo 3

LA MISION DE LOS
HOMBRES-TIGRES,
DE LOS TECUANES,
ES ASEGURAR UN
BUEN TEMPORAL
MEDIANTE SU
PENITENCIA.

NUBES DE LLUVIA:
LA RESPUESTA DE
LA CRUZ ALAS
OFRENDAS, A LA
DANZA DE LOS
TLACOLOLEROS Y
LAS PELEAS DE
TIGRES. ZITLALA,
JUNIO DE 2014.
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El ritual violento de intercambiar duros guamazos mediante =
las cuerdas endurecidas, es un procedimiento magico para

convocar las lluvias a través de comparar la sangre con las
gotas que descienden de las nubes y, en el que los sonoros
golpes que se dan con la reatas tanto los tlacololeros como
los tigres, hacen eco de los truenos, y que entre otras cosas,
sirven para espantar los “malos aires” y llamar a las buenas
lluvias. Ello también implica una relacién y observacié
directa de los fendmenos de la naturaleza, que trae consigo
un conocimiento agropluvial y atmosférico derivado de
saberes locales ancestrales. Detras de ello esta una forma de
organizacion y de gobierno civil-religiosa, una forma de
concebir el mundo y un modo de vida que condiciona las
relaciones sociales, productivas y culturales de la comunidad
y de su vinculo con otras comunidades. Situacion que al
reproducirse afio con ano genera una identidad colectiva.
El ritual de peticion de lluvias entre los nahuas, visto en su
conjunto, es una afirmacion de su etnocultura y de su territorio.
Su microcuenca no solo es comprendida en su geografia
material, ésta es la extension de su espiritualidad, de ese modo
el trabajo mismo y la “gestion” del agua estin permeadas por
una doble circunstancia: las condiciones materiales del cultivo
de maiz de temporal y su cultura agropluvial concebida como
Altépetl y manifiesta en la veneracion de la Santa Cruz.

Por ello el jaguar es el protector yamo de la Montana-Agua,
corazon y rostro del pueblo, cuya faz se refleja en el manto
de la noche estrellada en la constelacion del Ocelotl.
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